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THEOLOGIE ET POESIE AU SERVICE DE LA FOI
DANS LES HOMELIES SUR LE CANTIQUE DES CANTIQUES
DE GREGOIRE DE NYSSE

En étudiant les Homélies sur le Cantique des Cantiques de Grégoire de Nysse, auteur
chrétien de la fin du 1ve siecle, né entre 331 et 335 apr. J-C et probablement mort en
395 apr. J-C,’onserend compte de I’'importance que revét le theme de la pistis dans I’exégese
nysséenne. Elle est présente sous de multiples formes, que ce soit par I’intermédiaire de
citations scripturaires, d’images employées, ou de développements imagés.

En francais, le nom grec pistis peut tout aussi bien désigner la foi, la fidélité ou la
confiance : son sens est donc malais¢ a définir. Ce probléme de traduction n’est pas
spécifique aux textes chrétiens : on peut ainsi penser au débat trés intéressant opposant
deux spécialistes du 1" siecle, Frangoise Frazier et Daniel Babut, dont I’enjeu est de savoir
si, dans I’expression patrios pistis, le terme pistis revét un sens nouveau chez un auteur
profane comme Plutarque’.

Parler de pistis chez Grégoire de Nysse reste donc insuffisant si 1’on ne se confronte
pas directement aux textes. Ainsi, dans les Homélies sur le Cantique des Cantiques, la
pistis n’est jamais présentée de facon isolée, mais elle est associée a d’autres termes qui
vont enrichir son sens ou tout du moins le préciser’. Cela est di a I’influence du texte
biblique, majeure, dans la pensée de Grégoire de Nysse. Ce dernier semble commenter le
Cantique des Cantiques au prisme du Nouveau Testament, dans une intertextualité dont
J’illustrerai a présent les modalités.

Afin de mieux saisir notre texte, je vais tout d’abord présenter, sans entrer dans le
détail, les termes avec lesquels le mot pistis est employé dans le Nouveau Testament,
afin de mieux percevoir le retravail qu’en fait Grégoire de Nysse dans ses Homélies. On
trouve ainsi dans le texte néo-testamentaire un peu moins de 250 emplois du terme pistis.
I1 est employé seul a 50 %, puis on le trouve employé 22 fois avec le terme « amour »
ayamn, 15 fois avec la « justice » dikoocvvn, 8 fois avec 1’idée de « fermeté », otepedg et
ses composés, 4 fois avec la « patience » vmopovn, 3 fois avec la « puissance » dvvaug,
« I’Esprit Saint » wvedpa dyov, et la « vérité » dinbeia, 2 fois avec « I'unité » &votng et la
« conscience bonne » ayadn cvveionoig, 1 fois avec la « grace » ydapic et la « repentance »
petavowa’. Dans le couple foi/amour, la foi est toujours le premier terme employé, a cing

1. F. Frazier, « Philosophie et religion dans la pensée de Plutarque, quelques réflexions autour des emplois
du mot wicTig », Etudes platoniciennes V, Paris, Les Belles Lettres, 2008.

2. Pour le texte grec : W. Jaeger, Gregorii Nysseni Opera VI, Leiden, Brill,1960.

Pour le texte frangais : A. Rousseau : Grégoire de Nysse, Homélies sur le Cantique des Cantiques, Bruxelles,
Editions Lessius, 2008 (traduction parfois retravaillée).

Pour les versets du Cantique des Cantiques : J. M Auwers, L’interprétation du Cantique des Cantiques a
travers les chaines exégétiques grecques, Turnhout, Brepols, 2011.

3. Foi/Amour: 1 Co 13,2, 1 Co 13,13,2 Co 8,7, Ga 5, 6, Ga 5, 22, Eph 1, 15, Eph 3, 17, Eph 6, 23, Col
1,4,1Th1,3,1Th3,6,1Th 58,2 Th 1,3,1Ti2,15,1Ti4,12,1Ti6, 11,2 Ti1,13,2Ti2,22,2 Ti 3,
10, Tit 2, 2, Phm 1, 5, Apo 2, 19.
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exceptions. Peut-étre est-ce parce que 1’amour est toujours défini dans son rapport a la foi.
Dans le couple foi/justice, la justice est au contraire employée en premier lieu, sauf dans
deux cas. En effet, en général il est question dans la Bible de la « justice de la foi ». Dans
I’association fermeté-constance/ foi, la place des termes diverge. Je ne m’intéresserai pas
aux autres associations, les références €tant trop peu nombreuses.

On constate que des le texte biblique, la pistis est employée a plusieurs reprises avec
un autre terme, pas seulement chez Paul, mais aussi dans I’Epitre aux Hébreux ou dans
1’ Apocalypse par exemple. En revanche, dans les Evangiles, la foi est toujours considérée
de fagon isolée*. Intéressons-nous donc au premier de ces couples, a savoir foi et amour
dans le Nouveau Testament :

1 Corinthiens 13, 2 : kdv &yo ndcav TV TioTy dote Opn pediotavety, dydnnyv 6& un Eyw,
0008V gl

Et méme si j’ai toute la foi jusqu’a transporter les montagnes et que je n’ai point I’amour,
je ne suis rien.

Cette citation permet de faire un premier constat, a savoir que dans le Nouveau
Testament, en [’absence de I’amour, la totalit¢ de la foi n’est pas suffisante. Sur
le plan stylistique, le nom commun « foi » est défini avec la présence de 1’article,
contrairement au nom commun amour : wicav TNV TioTw dote dpn pebiotaverv,
aydmmv o0& un €yw. L’amour semble étre présenté comme un attribut de la foi, ou
comme une de ses modalités.

Galates 5, 6 : év yap Xpiot® Incod obte mepiroun| Tt ioyvel ovte dkpofuoTtio, ALY TOTIG
OV dyanng évepyovpévn

Car en Jésus-Christ ce n’est ni la circoncision, ni I’incirconcision qui ont le moindre pou-
voir, mais la foi agissant par ’amour.

Cet extrait révele un autre aspect de cette union, a savoir que la foi ne peut étre totale
et compléte qu’en agissant au moyen de I’amour. Les deux valeurs sont intimement liées
et se définissent I’une par rapport a ’autre. Ces deux extraits exposent un usage fin et
précis de la notion, jouant de la présence ou de 1’absence d’articles, de 1’'usage ou non de

Foi/Vérité : 2 Th2,13,1Ti2,7,2Ti2, 18.

Foi/Esprit Saint : Actes 6, 5; 11,24, 1 Co 12, 9.

Foi/Puissance : Actes 6, 8, Rom 4, 19-20, 14, 11.

Foi/Repentance : Actes 20, 21.

Foi/Justice : Rom 1, 17 ; 3, 26-31 ;4,5:;4,9;4,11-16 ;5,1 ;9, 30-32, 10, 6 ; Ga 3, 11 ; Phi 3, 9 ; Heb
10, 38.

Foi/Fermeté : Heb 11,1, 1 Co 16, 13,2 Co 1,24, 1 Pie 5,9, Col 1, 23, Col 2, 5-7,2 Th 1, 4.

Foi/Grace : Eph 2.8.

Foi/Unité : Eph 4, 13, Eph 4,5.

Foi/Bonne conscience :1 Tim 1, 19, 1 Tim 3, 9.

Foi/Patience : Hb 6, 12, Ja 1, 3, Apo 13, 10, Apo 14, 12.

4. Cf Matthieu 9, 22, 9, 29, 15, 28 ; Marc 2, 5, 4, 40, 5, 34, 10, 52, 11, 22 ; Luc 5, 20, 7,9, 7,50, 8, 25, 8,
48,17,5-6,17,19, 18,8, 18,42, 22, 32.
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prépositions. Mais un autre theme biblique est récurrent dans le Nouveau Testament, celui
de la vérité, en association a nouveau avec la foi :

2 Timothée 2, 17-18 : dv £otiv Y pévanog kai diAntoc, oittveg mepi thv dANOstay otdmoay,
Aéyovteg AvaoTacty 0N YEYOVEVAL, KAl AVATPETOVGY THV TIV®V TGTV

De ce nombre sont Hyménée et Philéte, qui se sont détournés de la vérité, en disant que la
résurrection est déja arrivée, et qui renversent la foi de quelques-uns.

Cet exemple nous montre que les hommes qui se détournent de la vérité mettent a
mal la foi. Le verbe avatpénovov illustre 1’idée d’un ordre bouleversé. La foi, dans le
texte biblique, repose sur ce critére de vérité, vérité qui devient un gage d’accession a
la foi :

2 Thessaloniciens 2, 13 : 11 efhato Vudg 0 Oeog an’ apyfg €ig compiav &v aylacud
TvedaTog kol wiotel aAnOeiog

Parce que Dieu vous a choisis, dés le commencement, pour le salut, dans la sanctification
de I’Esprit, et dans la foi de la vérité.

L’extrait de 2 Thessaloniciens montre que les deux notions sont encore plus rapprochées
que dans I’exemple précédent par ’'usage du groupe substantif, bien qu’elles ne soient pas
pour autant totalement unies. Autre combinaison effectuée, celle de la foi qui est associée
dans le Nouveau Testament a [’unité.

Ephésiens 4, 5 : glc kOprog, pia nictig, &v fanticua
Un seul Seigneur, une seule foi, un seul baptéme.

Ephésiens 4, 13 uéypt Kotavtiompey ol mavieg €ig v €votnto Tii¢ mwioteme Kol TG
Emyvdoemc Tod viod tod BeoD, gig Gvdpa TéAELOV, £ig uéTpov NAKiag ToD TANPOUATOS TOD
YPLGTOD

Jusqu’a ce que nous soyons tous parvenus a 1’unité de la foi et de la connaissance du Fils de
Dieu, a I’état d’homme fait, a la mesure de la stature parfaite de Christ.

L’insistance sur ’unité et ’unicité de la foi est prégnante dans ces deux extraits. Il
s’agit d’une seule foi, a laquelle doivent accéder la pluralité des témoins. L’expression
« jusqu’a ce que nous soyons tous parvenus a 1’unité de la foi » révéle cette insistance
entre la pluralité et I’unité. J’ai tenu ainsi d’abord a présenter ces couples de termes parce
qu’ils montrent I’usage concerté du mot pistis dans le Nouveau Testament, et ensuite parce
que Grégoire de Nysse va accorder a ces regroupements une pleine importance dans sa
propre exégese du Cantique des Cantiques. L’ exégete adopte une attitude d’examinateur
face au texte biblique, il veut comprendre, chercher, analyser et proposer finalement
une définition de la foi : I’intertextualité se développe. Le Cantique des Cantiques, texte
vétéro-testamentaire, est éclairé par les épitres pauliniens. Les Ecritures révélent 1’Ecriture
grace au travail de I’exégete. De fait, Grégoire de Nysse dans son prologue aux Homélies
explique : « Toutes ces choses et toutes celles qui sont du méme ordre nous incitent a
scruter les divines paroles, a nous appliquer a leur lecture et a rechercher de toute maniére
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s’il ne se trouverait pas une facon de les comprendre plus élevée que celle qui se présente
d’elle-méme »°. Pour définir la pistis dans ses Homélies, Grégoire de Nysse réfléchit
sur son texte en reprenant 1’association néo-testamentaire foi/amour. Pour illustrer ces
modalités, nous allons tour a tour présenter dans un premier temps le texte du Cantique
des Cantiques afin de comparer 1’usage qu’en fait Grégoire de Nysse dans ses Homélies,
dont le texte sera présenté en second lieu.

Cantique 111, 3-4 : ¢ pucpdv dte mopfiAbov am’ odTdv Eng ob £0pov OV fyamncey 1| yoyr
LoV €KPATNGO. ADTOV KOl OVK GPNow adTOV EMG 0V €loNyayov aDTOV €ig 0IKOV UNTPOg OV
Kol €l Tapielov g cGuAAafovoNng pe

Peu apres que je les eus dépassés, j’ai trouvé celui qu’aime mon ame. Je I’ai maitrisé et ne
le lache pas jusqu’a ce que je I’aie introduit dans la maison de ma meére et dans la chambre
de celle qui m’a congue.

Grégoire de Nysse (Homélie 6) : tfj mictel edpov 1OV dyamduevoy kol ovkETL pebfom T
g miotewg AaPf) ToD evpebévtog dvteyopévn, Emg Gv &vtog yévntol Tob EHod TopEiov.
Kapdio 08 TAVTOC TO TAUEIOV 0TIV

Par la foi j’ai trouvé celui que j’aime ; et m’attachant par la saisie de la foi a Celui que j’ai
trouvé, je ne le laisserai plus échapper jusqu’a ce qu’il entre totalement dans ma chambre.
C’est le cceur, sans aucun doute, qui est cette chambre.

Grégoire de Nysse fait de la foi la cause de la rencontre avec 1’étre aimé (tfj miotet) alors
qu’il n’en est nullement fait mention dans le texte originel du Cantique. Cette apparition
peut poser question. Pourquoi Grégoire introduit-il le théme de la foi subitement ? Selon
I’exégete, la foi permet ’amour, elle en est a 1’origine. Il nous semble alors que Grégoire
commente le texte du Cantique des Cantiques au travers du Nouveau Testament, en ayant en
mémoire I’association foi/amour présente dans le texte néo-testamentaire, celle qui définit
que la foi agit au moyen de I’amour. L’image profane de la rencontre du Cantigue, par le
biais du Nouveau Testament, permet a Grégoire de Nysse de révéler sa définition de la foi.

Cantique V, 15 : xvijpot avtod otdrot poppdapvol tebepeMmpévol €mi BAceS ypuods
Ses jambes sont des colonnes de marbre fondées sur des socles d’or.

Grégoire de Nysse (Homélie 14) : dALd kai 6 TTadrog olov Tva. oikov dektikdv ToD 00D
Kkataokevalmv Tov uéyov Tiywdbeov Tovg 000 TOVTOVG &V aDT® ioTNOL GTOAOVLE, TR WHEV
6vopa Bépevog miotv 1@ 6 £TéP@ Guveidno, du PEV Tiig mioTtemg TV gig Oedv dydmmv
v €€ OANg Kapdiog Te Kol Yoyt Kol dSuvapemg cupaivov, dud 88 Tiig dyabiig cuveldnoemg
TNV Ayamn TV €ig TOV mAnciov didbeoty

Paul, lui aussi, pour faire du grand Timothée une sorte de maison capable de recevoir Dieu (1 Tm
3, 15), dresse en lui ces deux colonnes, appelant 1’une la foi et I’autre la conscience bonne (1 Tm
3,19) : par la foi, il signifie I’amour par lequel on aime Dieu de tout son cceur, de toute son ame et
de toute sa force ; par la conscience bonne, il signifie la disposition qui fait aimer le prochain.

5. A.Rousseau : Grégoire de Nysse, Homélies sur le Cantique des Cantiques, Bruxelles, Editions Lessius,
2008 p. 38.
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Les jambes décrites dans le verset du Cantique des Cantiques sont celles de 1’époux,
mais Grégoire y voit une réminiscence biblique de 1 Timothée 3, 15 :

€av 0& Ppadive, tva €idT|g Tdg del &v oikg B0l avaotpépesbat, iTig €otiv EkkAnoio Ogod
{dvTog, oTOAGG Kol £dpaimpa THg dANnOetog

Et afin que tu saches, si je tarde, comment il faut se conduire dans la maison de Dieu, qui
est I’Eglise du Dieu vivant, la colonne et la base de la vérité.

Les jambes, par I’intermédiaire des colonnes, sont assimilées a la maison de Dieu,
reposant sur la vérité. Et c’est par le motif de la maison divine que Grégoire donne sa
définition de la foi, en citant explicitement Marc 12, 30 :

kol dyamnoeig Koprov 1ov 0edv cov €€ OANg kapdiog cov kai E€ OANG Thig Yoy cov Kol €&
OANG Tiic dravoiag cov Kal £ OAng TG ioYVOg Gov

Tu aimeras le Seigneur ton Dieu de tout ton cceur, de toute ton ame, de toute ta pensée, et
de toute ta force.

Ainsi, la foi est selon Grégoire de Nysse I’amour par lequel on aime Dieu. A partir de
la phrase du Cantique des Cantiques, et au moyen de références scripturaires, Grégoire
de Nysse propose sa propre définition de la foi, en partant a nouveau d’une image
profane, celle des jambes de 1’époux, pour en donner une interprétation théologique. Mais
Grégoire de Nysse emploie divers procédés pour définir la pistis dans ses Homélies, pour
en proposer une définition la plus compléte et riche possible. La référence scripturaire
peut en étre un, mais le théologien joue avec des réminiscences imagées. Le motif de la
pointe ou de fleche en est un exemple.

Cantique I, 5 : ompicaté pe &v dpopag otofdoateé pe &v piholg Ot TETpOUéVT dydmng Eyd
Etayez-moi avec des parfums, entassez-moi sur des pommes, car je suis blessée d’amour.

Grégoire de Nysse (Homélie 4) : v tpumhijv ti|g dxidog akunv mepiypmcog (AKkig o€
1 mioTic éotiv), Tva, &v @ &v yévntal, cuvelsoydyn Hetd Tod PELovg Kol TOV ToEdTNV, MG
enowv 0 KOprog 611 £yd kai 6 marnp EAevoduedo kai poviy mop’ avt@d momodueda. Opd
toivov 1 81 TéV Oeimv dvapicenv Hyndeica yoym o YAUKD Tig dydmmg BéLog v Eavth, @
£€TpmON, Kol KavynUo TOETTAL TV TOWO TNV TANYTV Aéyovoa Ott Tetpmpévn dydnng éyd

Ayant color¢ la triple extrémité de la pointe tout autour — cette pointe c’est la foi — afin que,
en celui en qui elle pénétre, elle introduise avec la fleche I’archer lui-méme, comme le dit
le Seigneur : « Moi et le Pére, nous viendrons et nous ferons chez lui une demeure » (Jn
14, 23). L’ame qui s’est élevée par les divines ascensions voit donc en elle la douce fléche
de I’amour par laquelle elle a été blessée, et elle se glorifie d’une telle plaie, en disant : Je
suis blessée d’amour.

Le motif de la pointe ou de la fleche est totalement absent du Cantique des Cantiques.
L’épouse dit seulement « Je suis blessée d’amour », c’est a partir de cette phrase que
Grégoire de Nysse développe longuement le théme de la fleche et ’archer. Grégoire de
Nysse y voit probablement une réminiscence d’Isaie 49, 2 :
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Kol E0nkev 10 oTOUO LoV MGEL uayopoyv 0&elov Kol VIO TV OKEMMV THG YEWPOG aTOD
Expoyéy e E0nkév pe mg PELOG EKAEKTOV Kol £V TI] PapETpe aDTOD ECKETAGEY e

Il a disposé ma bouche comme un glaive acéré et sous I’ombre de sa main, il m’a caché. Il
m’a établi comme une fléche choisie et dans son carquois, il m’a caché®.

Ce théme est présent dans la lyrique amoureuse et I’on trouve le terme dkig chez un auteur
comme Timothée de Milet pour désigner I’aiguillon de I’amour, ou encore dans 1’ Anthologie
palatine. Mais a nouveau, a la lumiere du texte biblique, Grégoire de Nysse utilise un motif
de la lyrique amoureuse pour le transposer dans un univers religieux. L’auteur explique que
I’extrémité de la pointe est triple : nous y voyons un moyen stylistique pour aborder le caractere
trinitaire de la foi, composée du Pere, du Fils et de I’Esprit. Dans le texte biblique, la foi est
seulement assimilée a un bouclier et il n’est nullement fait mention de la fléche de la foi :

Prenez par-dessus tout cela le bouclier de la foi, avec lequel vous pourrez éteindre tous les
traits enflammés du malin (Ephésiens 6, 16).

Cette image est donc propre a Grégoire de Nysse, et la foi qui était quelque chose de
trés abstrait devient trés concret, en devenant la pointe de la fieche. L’auteur dépasse le
texte biblique, et propose habilement une réécriture des textes, en liant et en réinterprétant
les images, pour leur donner un nouveau sens, servant son exégeése. Grégoire de Nysse
qualifie la foi, dans le cadre de débats doctrinaux, comme étant une foi juste. La foi, selon
lui, est fondée sur la raison :

Cantique V, 8 : dpxioca dpdg Ouyatépeg iepovcainp
Je vous fais jurer, filles de Jérusalem.

Grégoire de Nysse (Homélie 13) : dAn0&¢ yap 0 €v 101g 600 T00TOIC TO ACPUAEG £V EQVLTH
KkatopOmcog &v Te T® AOY® g TioTE®S, OTOV ATAAVAOC TPOC TNV AANOgay PAETY, Kol €V TG
Tpom® g (ong, dtav Tavtog kabapedn Tod €k movnpiag LOADGIATOC

Car en toute vérité celui qui établit en lui-méme une inébranlable fermeté en ces deux
choses, a savoir dans I’expression de sa foi, en regardant sans erreur vers la vérité, et dans
la conduite de sa vie, en demeurant pur de toute souillure du vice.

Grégoire de Nysse ne lit pas seulement le Cantique des Cantiques par le truchement
des citations scripturaires, mais il apporte sa propre marque stylistique et théologique. Il
éclaire les textes pauliniens en proposant une réécriture. Chez Paul, la vérité est entendue :

8v @ kol VUElc drkovoavtec TOV Adyov Tiig aAndeiog, TO edayyéhov tiig cotmpiog VUMY, &v
O Kol moTevoavTeg EoppayicOnte @ mvevpatt THG Emayyeliog @ dryim

En lui vous étes aussi, aprés avoir entendu la parole de la vérité, I’Evangile de votre salut,
et avoir cru en lui, vous avez été scellés du Saint-Esprit qui avait été promis.

6. Théodoret de Cyr, Commentaire sur Isaie 1-3, Traduction de J. N Guinot, Sources Chrétiennes, 315,
Lyon, Editions du Cerf, 1980.
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Et c’est le contraire de 1’exégese nysséenne ou la vérité est vue : dtav dnlavdg
poOg TNV aAnbetav PAEnn. La métaphore de la contemplation est développée, il s’agit
d’une foi qui ne trébuche pas, qui n’erre pas. La conduite morale pure est associée
a cette foi reposant sur un critére de vérité. Le terme de souillure est fort et reprend
2 Corinthiens 7, 1 :

TAVTOGC 0DV EYOVTEG TAC EmaryyeAiag, dyommtoi, kadapicmpey EavTodg 4md TovTdg LOAVGHOD
COpKOG Kol TVEVUATOG, EMTEAODVTEG AYlOoHVNV &V pOP® Be0d

Ayant donc, bien-aimés, de telles promesses, purifions-nous de toute souillure de la chair et
de I’esprit, achevant notre sanctification dans la crainte de Dieu.

Les textes pauliniens, doctrinaux, éclairent donc sur le plan théologique le texte du
Cantique, et Grégoire de Nysse par son exégese leur apporte en retour un aspect plus
concret et imagé.

Cantique V, 9 : 11 43eA@100¢ 6oV Ao deAP1d0D 1 KoAn &v yovai&iv Ti adelp1dd¢ Gov dmo
a0eAP160D 811 0VTMG DPKICAG NUEAG

Qu’est donc ton bien-aimé, 6 belle entre les femmes, qu’est donc ton bien-aimé de plus
qu’un autre bien-aimé, pour que tu nous aies fait jurer ainsi ?

Grégoire de Nysse (Homélie 13) : €0gt0 0 0g0¢ év 1] £kKANoig AmocTOAOLS KOl TPOPNTOS
Kol 1000 KAAOVG KOl TOUEVAG TPOG TOV KOTUPTICUOV TAV ayimv, gic Epyov dlakoviag, &ig
oikodounv tod cdueTog Tod Xp1oTol, UEYPL KATOVINCMUEY Ol TAVTES &1g TNV EVOTNTA TH|G
TiGTEMG

Dieu a établi dans I’Eglise des apdtres, des prophétes, des docteurs et des pasteurs pour le
perfectionnement des saints, pour une ceuvre de ministére, pour 1’édification du corps du
Christ, jusqu’a ce que nous soyons tous parvenus a I’unité de la foi.

Cet extrait révele un autre aspect de la foi défendue par Grégoire de Nysse : outre
qu’elle doit étre fondée sur la vérité, la foi doit étre unique et basée sur I’'unité du corps de
’Eglise. Cette fois, Grégoire de Nysse ne s’éloigne pas des textes canoniques et suit dans
son exégese le Nouveau Testament.

Cette ¢étude a donc voulu démontrer en quoi le texte du Cantique des Cantiques
était éclairé par le texte du Nouveau Testament, et comment les images du Cantique
révélaient aussi les images bibliques et éclairent peut-étre a leur tour les textes pauliniens.
La pistis est expliquée par Grégoire de Nysse a partir du Cantique, par le biais du
Nouveau Testament. Bien entendu fleurissent de part et d’autre des images, souvent les
plus poétiques, propres a Grégoire de Nysse. Notre auteur réfléchit sur son texte, nourri
d’images néo-testamentaires, pour livrer un texte empli tout a la fois de réminiscences,
mais aussi de renouvellements exégétiques.
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